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لدت 
ْ 0 
57 هج 
ف مصادرها التأريحية والادييّة والشعيه 
( مع عرض لنبطولة ) 


+ 3 7 


فد تكون اليرد حرءآ من التازريج 6 ريما عي والتاريح. تيع وانجد + 
لان اين يع سالج . 5-005 تحدثان عن السام عن قصه حياته عن 


لافرق ان تكون السيرة بعضا من التاريخ او ان تكون هي والتاربخ 
بعينه مادام الهدف واحدا .. البحث عن الخلود : تلك هي الفكرة اذن 5 


السيرهد تريد ان توءكد لصاحبها (لبطلها) صفة الخلود والتراث 
الاتاني غني بالحكانات والمصص والسير التي تدور رحاها حول الأنحان 
وهناك الاعمال لاني اللبحره التي تمحتد الانانومعاومته اللمتمرة للفناء» 
وثمه اعمال اتحهت نحو الاعتقاد المتأاصل بالروح كفكره تناسح الارواح 
والتشكل وشيرهتنا 0 

بدات السيرة تدوياً لحياه معينة » وتطورت بحب تطورات الحياة 
الجماعية » صعيم انها ابشيدثة عناسرها بن الراقع ؛ اليا تر والواتع 
ما بشبعها : لآن النزعة الانانية نحو الواقعية لم تكن قد عاب ,يكار 
ى ب تلك الفترات المكرة من عمر الانسان الحضاري . 


ومند أن كانت الاسطورة لغة المفارقة »> مفارقة الاسان بالئسمة الى 
الطبيمة » كان الانسان بمزيجم اليرة 5 الخال وبالاسطزرة اوتمهف عتاضره 
منهما . 


السيرة والبضل : 


لك ا هاج 6“ ف 5 8 > . كان 
7ه #كيات تنوه لحن آله لم يسخطع لمث اتسفيز ازرجى ر تببينة :4 لان 
ْ ن يخون هناك بورسيظ : وكان الوسيظ غو الظل © الى حبع - 
١‏ ف ١ / "١‏ ِ 0 1 1[ 7 تعصير 
متيال مر الامسطورة ٠‏ ومن هنا حاءت 51 واقدم الاتاظمن 0 05 
للعلاقات المتبادلة بين المة والبشر » فكل منهما بدبعع بقدرات جسديئة 
ومعنوره خاررفة ٠‏ 


١ ذلك‎ 7 


وهكذا انتهى منهج الدرس المقارن للاساطير الى هذه النقطه ؛ وي 
أن الاساطير نابعه كلها من وحدة التفكير الانساني » لان الاساطير مستودع 
لاختزان فماليات انسانية شت . 

وعندما تحرر الانان قليلا باتجاه ادراكه لذاته ولوحود الاشياء من 
نأل أن الطنظورة الى , عاد . السداتاضة نت َ لها وت 
17 لقوى شير أطنظور التي عانى العذابات من احل تعصسيرد بجا وتفمرسها 


الى فهده فادخل عواطف بشرية الى الابطال الذين تجدوا تي دهنه بما 
بمتلكوه من قوى خارقة . وكان حبه المطلق لهم واعجابه وخوفه منهم ؛ 
حالات متانه تمترج في قرارة روحه ولكتها تعمصف فيه بين الحين والحين 8 
من هنا تفحر فيه الانمان بالخوارق والمعجزات آيمان قد انتهى نه اليب 
عبادة اولك الابطال » وعبادة الابطال مى السلف 8لط780015 42665407 كانت 
فرعا من فروع الدين » بل كانت بحب من أراخ للاسطورة هي الاساس 
الذى قامت الادبان العددمة عليه . 

من العراق القديم البابليون على وجه التحديد) تعترفنا على اقدم 
النماذج من عبادة الابطال » وما وصلنا من عرب الجزيرة في هذا الاتجاه 
قليل ؛ وربما وجدنا صدى هذا الاتجاه في بعض الطفقوس (حلق الرأاس ») 

قٍ الاسلام نحد الاتحاه ذاته تعشف وأخذ ماراً آخر باتحاه 
التوحيد ته خالق كل شيء » وخالق الابطال انفهم »© وهكذا تتضاءل 
بطو له الانان امام عظمه الله فالرسول (صض) بدعو الى توية القور ) 
وبنهي الوساطه ؛ وللن اعتبر بعض المستشر فين ان الوحي ظاهرة وسالطية. 
فذلك لانهم نهموا الوحي خطأ . 


البطل الوهمي والبطل الحقيقي في السيرة : 
قِ الكثير من السير كآن الخلط وانداآا ك3 ابراز دوري الطبل 
الاسطوري والبطل الحقيقي . 


في الفكر الاسلامي ‏ مثلا # تضمر فكرة العلولة الاسطوربة (الوهمية؛ 
لتظهر البطولة بمعناها الواقعي »© متمثلة في سير عظيمة : جاء تخليده_ا 
ضرور* تارخية وانسانية ٠‏ ومن هذه النمقطه بالذات بدو الشدك أل ال 
الذي يفسل, بين البظولعين الاسطوؤية والولاقنية .. 

اننا مضطرون ‏ لهذا ان نمينز بين البطولتين لانهما امترجد اح لفلت 
في أذهان الكقير من الباسثين من القدين اجانزو! لاتقسهم اععبان يدهن (اللسير 
الاسلامية والعربية سيراً اسطورية متأثرين بذلك بما وقفوا علذة من سير 
الاساطير بلاس الغالمية . 
نشك” في وتو ؛ وكد خدّدت بعض الاعمبال الادبية العابية تلك ١‏ لام 
الاسظورنة » لأبظال اسطوريينق امثال أغيل © رسك ؛ #سمشموق سيكفردء 
سيزيف »© بروموثيوس »© أزريس » وابطال اساطير الفروسية في القرون 
الوورسطى والذي صَورها الاسيكندن دوماس 4 سر فانتس 2 وغرهم ٠.‏ 

.واللتطق يقول © :ان البطل الاسطوري. هى الذذي: تمثله سيسر القادة 
والعظماء والانبياء والمصلحين ممن جاءوا الى هذا ١‏ العالم ورا سكويف 
التاربخي في فترات مونمة . : ب 

صحيح ان البطلين الاسطوري والحقيقي سيران معا عن طربق التجربة 
الابعساتية 2 ساب خللتدا 2 سد 4 لق الآول وقفا عند يي 
تافل مم الاحدالته جلا بد جيل ؛' وجناب إلى ابعد فنابا قي 
الانساني واصغن زواءا الحياة ٠‏ 

اللطل المبثالوجي ف ! التجسيد د اللحمي الحي لابجلا والغاراق التى" 
اعمارها » اما اليطل الحقيقي فهو العكاس ن حي للواقع والتسيف لها 

البطل الميثالوجي هو انداع خلاق نتج عن ذهنية فكرية وادبية رائعة : 
كما في ابطال الحضارات » كلكامشى » انكيندو »؛ شمشون : هرقل : 
والانبياء والقاده والزعماء والفاتحين والفللاسفة والمفكر سن والشعراء 


والمعلمين . 


الميثانوجيا قد تفط بطلها ؛ وتهوي به من السهعادة الى الشقاء 
.وتلهي بد بشكل مفاجي: وعاحل صفة العظمة التي كانت قد رسمتها له 
المنثولوخب ,وهنا 'تكمن موسواوسيووسيا. الس والسوواس: ل الابطال! 
فالميثولوجيا لم تستطع إن تجعل بطلها كامل الفضيلة والقدرة على التعبير 
وانجاز المهام والاهداف التي ظهر لأجلها لأنه بدون ذلك لاتحقق الجانب 
التراجيدي بن قوسي 5 

الحقيقه تشعرنا ان بطلها يشبهنا © فهو منا رغم اننا نميل بطبيعتتا 
الى التقخيم شان :اتفننا ون تحب ومن تمحب 4 افتعتقف إباندا في صميما 
نماذج للخير نقلما نعفي انفسنا من اللوم . 

هذا المور قف بحرك. فينا الميل لبدو ابطالنا ؛ الى الالتحام بهم 
وتقليدهم لأن خطأ بطلنا ‏ بمفهومنا ‏ ليس الا سقطة واحدة »؛ لا بعتد بها 
من بين فخاللة الكثيرة ٠.‏ 

الميثلوجيا تقدم بطلها باشكال شتى فمرة اله ومرةة انسان ومراه 
بجمع بين الانه والانسان © ورهما حين بعود الطل كما فى الممتعفد 
. الطو طمي فقد بعود في صورة حيوان او نبات تفّدسه القيلة وتنتسب 
اليه » وهو لابثعر بحدود قاإساة سيقة رومت العالم الذي بعيثه ) فالادب 
الاغر قي بتخدم التنبؤآت ثم ركثشف عن سيرة البطل منذ البدء » فيأخذ 
من شخ عادي ثم بحمله اكثر من طافته »© وبالتالي بختلده كما في اوديب 
عئد سوفكلِ. © وشكصير اخذ .من الادب الاغ غريقي ؛ ولكنه !مّد البطل 
بصفات من عبقريته التي كرس فيها ابطاله المأساوبين 8معء طعزع 113 
امثال هملت :. مكبث » اتيلو (عطيل) » الملك لير » جوليس سيزر (بوليوس 
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بسر ا 

الحميقه بن بطلها انسان بحيى ويموت ع وفي المعتقد الماوي 
فانه سعث في الدنيا الآخرة او (العالم الآخر) انسانأ قفحسب ؛ لانمود حيوانآ 
ولا نبانا : لابغود نضفه إنسان وقصغه الآخر حيوان ؛ (كما في بمض شخواص 
الاساطير وابطالها) انان محدود ف اطار عالمه مرتبط بماضيه ؛ مرتبط 
نحاض ه - تتحد ابعاد شخصيته مما ورد عنه من مدوانات صحيحة وثابتة 
ومن "تواائر الالقبالى. وضخ الكثو فات التاربخية والاثربة المعتمدة 5 على العلم 
واقدرس المفارن والاستنتاج الملطقي ٠‏ 

وهنا نفف ونتساءل ؛ هل بقي ابطالنا الحقيقيون بمنجى عسن 
«فخصورات التي سقط في شراكها البطل الاسطوري ! 


0 
2 سعط 


نالابطال هنا من هدا الطراز ٠.‏ بمعنى آخر نها متحت :يفاك د :2 كك د 
الانياء والمدبين الدين بعمون مع دعو على صريق البد'ايبة : 
والتاريخية تمنح١‏ نا التدرة على الوق ذو ائيس انعط يمل :7 ن انلانيتهم 
قير بخالسة ا ولأن. فيمة شبنء من لييمة 1ه وارايعة 6 ميان لعتمعد 
الرسل بو على القدر: الالهية © الى عاتب لك قا زذلك قك2, ن الابطال 
لمترك الحياة بالاستناد الى قدراتهم الذاتية : ومالة الاعتناد على الذات 
والرجوع الى العمل والفكر موقف برد حتى في سير الابطال الميثالو جين 
نفذها بأرادته القوبه 


من هذا المدخل تنفد الى سيرة بمينها تمثل لنا نموذجا للليرهة 
الحقيقية الققاظه م وال آل جاتب اعممادها على, قي الماك أله سر 
استمدت وحودها من الوافع من العمل والفكر والاعتماد على الذات : 

السيرة الشوئّة : 

ارتسمت السيرة النبوية بكامل جلالها في اذهان المسلمين واعتبرت 
الكل الاتسائي. الغا 8 وكاتعة حياة. الرسوق (مي) دف الدازسون سد 
على ضوء السير المتوارثه عن كتسب الاقدمين ومن مصادر بالإسرائيليات'؛ 
التي نقلت. السيرة التبوبة الكريمة بأملوب ناقض ومعشودة . ٠‏ 

لعد كان المصاص : اولك الرواهة ١‏ لمحتر فون للعصص الدذين ابعشم وا 
الف واذاع عن حياة الرصول ؛ لق اذخل اولئك القصاص عنادر غريبة 
صنفوها على منوال تلك الاساطير الوارده قِ التواره والانحيل والمصص 
القار نتية الاأصل . 


ابا ل 


لقد نشأ نوع من التأليف نتمي الى القصص والروابات ذات الطابع 
الاسطوري اكثر من انتمائه الى السير والتاريبخ ؛ ان كتابة القصص. 
والروابات 7 لون من التأليف اسلامي النثشأة 21 هو على الكل اسلامي 
الطابع . اما المصر الجاهلي فليس له لون واضح في تاليف كحبا في سير 
كني) 
١م26‏ 


البارزين من الناس >الملوك والابطال ؛ كما لا نعرف كنبا التفث في ذلك العصر 
عن الو قالع و'الحروب التي وفعت 2 واء بين القبائلالعربية بعضها وبعض 
او بين العرب وغيرها من الشثعوب المحاوره الا الشيء الفمليل بأستدداء 
القحمر والروابات المختلفة والاخبار المعروفة «بابام العسرب» . اذن 
ننحن ‏ و. سير والفازي ‏ 'زاء فن اسلامي جديد . نجد اقرب واقدم 
تصحقة عتافسة أنى ما فيه من آثار تتصل بالككتب القدسّة القديمة وتاربح 
جنو بي يلاد العمرب ٠‏ ومعااضاف الصفة الاسلامية 5 ذلك الاتحاه قّ 
فيها امة من الامم الاخرى ومما يذكر ان في هذا الصدد » ان رجالا عر فوا 
سباية آي غارفا بأنساب القائل وما تفرةع عنها وظلت الاناب علماً 
تداوله الغري بطريق, الروانة . 

ومن يمنا نجد أن كتب السير النبوية قد الحّت واكدت على نقصي 


اخبار آباء ألنبي واجداده ومن بتصل به عن طريق القرابة منذ ولادته الى 
وناته وتعدم ذلك كله يبن بدي سيرته . 


وهكذا عفدت دراسات لليرة النوبة اعتمدها اللتشرقون كما 
ذكرنا قبل تنيل بنوها على اتجاهات مختلفة لكنها كانت في مجملها تستمد 
ناءعا مما ورد عن السدرة 8 مصادر الاسرائيلجات 4 أو على الاكل المصادر 
اللااسلامه . المتحنى . 

كولدزيبر : «ان السيره في صورتها الادبية التي وصلت الينا انما هي 
مجموعة م زالاحاديث المروبة لايختلف في طريقة تكوينها اختلافآ جوهريا 

ويقول لامنس ١‏ «كل حادث تروبه السيرة ؛ كل تفصيل تاربخي 
مزعوم ؛ ير الا نتيجه لتفسير ذاتي لآبة من القرآن استنبط منه اصحاب 
مدوسة المدنة : مستعينيين في ذلك بشتى التوقيفات الفقهية : وبالاصول 
الدخلية . فلا جد للحوادث التي دوتوها سندا من ''روابة التاربخيّة ..؛) 


“كب ...معن 


الع 
تقذ غاب عن ذهن اولك العشر قين وجود كمي تاريخية تمثل سير 
كاملة لحياة الرسول : صحيح ان تلك المصادر لإتخلو من تخليد لذ كل 
الفازي على غرار الاسلوب العربي القنديم © لكنها لم تكن احص لان عقيف 
لايام العرب ؛ كما كانت عليه تماما في خصالص اسلوبها العذب المر سل عاج 
الجية © مع توفرها على شواهد شعهزنة ه 
بمعنى آخر © لها اراق المسعشبر قوت: أن تفرضوا غلى الِب اريخ فهمهم 
الذي 0-0 امه النوية كما وردت في مصادرها الاساسنية مله 
بالعناصر الاسطورية © وانها صورة ادبية متأثرة بما ورد عن حياة الانبياء 
السابقين والقدسسين وكما قال بذلك شبرنكر 582688625 ونولدكة . 


وسدو أن النزعة القصصية في كتب السيرة القديمة ككتاب ابن 
اسحق »2 فبالرغم من العنصر التاريخي المتين الذي يمتلكه والذي يرجع 
بالدرحجة الإولئ الى الزهري وبعضشس المحدثين قد أعان المنهج الإستشرافي 
فى كتابة اليرهة ة فهو متائر كثيرا بنزعة القصص الشعبي التي يقلب عليها 
عنصر التلية او التقوى او الفخر او المديح مع كثير من الشعر الموضوع ؛ 
ومتائر ايضا باخبار وهب بن منبه في فترة ما قبل الاسلام خاصة . عندئدذ 
بتضم التباين والخطورة في هذه العناصر »© التي تكون مادة السيرة لدى 
ان أاسحق ٠‏ 


وهكذا جاءت مواد السيرة الآولية بايدي العفرقين مريجا غريبآ 
ومتناقضة نضيف على ذلك ماوجذ» الستكترقون من مواد في البميرة تيقل 
روابنات المحدثين واستطرادات تاريخية للرسالة الاسلامية وهنا امتزرجحت 
الكتابة عن سيزة الرسول بالكتابة عن طبيعة الرسالة الاسلامية ذاتها . 

من هنا كان خلط المستشرقين في دراسة السيرة النبوية مستمدآ من 
الخلط الذي وحدوه قٍِ مصادرها ١لاولى‏ ؛ حنتى حاءت دراساتهم سسا 
اللجاقوة قي من حتهر الزعي الذى اسموه تحليلا » قريا الى الاسلوب 
نفه الذي عالجوا فيه القصص المتعلقة بأيام العمرب . 


ان هناك من كتب السير القديمة » السيرة التي كتبها عروة بن الزبير 
(؟_4عوه) وسيرة آبان بن عثمان »© الذي عاصر عروة بن الزبير » جمع 
دروسه عن حياة النبي (ص) في كتاب تلميذه عبدالرحمن بن المفيرة »وعاصم 
بن عمر بن فتاده (ت بين مستي )١1١4(‏ و(ؤ9؟إه) وسيرة ابن شهاب 
الزهري (14269؟إه) وسيرة غبو سسهن بن عقة ([4١ه)‏ والسيرتان 
الاخيرتان لهما اثر منشسهوة على جميع الروابات المتأخرة . 


6 0 


و لك عد الهم الشا تب 5 
-. - الك 


1 ن سيرة ابن اسحى بن بار تيفى السيره 
المعتيدة للكسيرين من كتابها على مر العصور هي وسيرة أبن هشام ومما 
"تناف "المننا هذه الاعيه ماقل وذكر فها كعول الامام الشافعي : امن 
ولد أن تعجر 5 المغازي فهو عيال على محمد بن اسحق» 


على انا بحب ان ننه الى ملاحظه مهمه وهي ان معظم كتابالسيرة 
النبوية الاوائل قد الثقوأ بت رغم ١[ختلاا‏ ف منا جيم غلى ابراز القيمة 
الاخلافية في السيرة + فكان الطرى مثلا بهمه ان برز فيمة الاسلام 
في عيون الائر : وابن كير في (البدابة والنهابة) وغيرهم كثيرون ؛ ولم تكن 
استطراداتهم ا نغية ىن الخصائص العالمه 6 الوه الشوبنهة وق 
الرسالة الاسلامية ابقآ . 
اننا لو كنا وففنا على سير كتبت من قل الصحابه لكنا قد حصلا 
على ماده اكثر وائعيه وحذلقاً ودقه من تلك الير القديمه ؛ ولكن لم 
لكنى تعئى احد م صحانه الوسوال يتمع اخارهة اذ كانو ا مثفولين بالجحهاد 
.«المترح . وانما التعت ابن هذا فربدق من التابعين فكانوا بألون سو 
واشتهر سن الاتار > ومع نذلك ققة.بقي ينقض تلك السير الله التل 
مثل الحخديث الصحيد التواتر الدي بحتاج دائماً الى الند ليكون حدثثا 
.من لاحاديث الصحاح 1 


المطولة في السيرة النبونة 


لقد دمعت كتابة اليرة اصحابها الى التماس النموذج الطل ؛ فلم 
بعد اولك الكاب الملمون همهم أن يبززوا سير اللوك الاقدمين : لان 
في سيرة النبي محمد ٠صس.‏ ما يغنيهم + لقد كانوا المعبرين عن نفسية 
الشعب العري الذي ثل دالما متعلةً بشخصية البطل ؛ هذه الشخصية 
التي نصرون من حلالبا عن آمالهم وطموحاتهم 7 

وهكذا جاءت شخعية الرسول بما تمتلكه من غنى واصالة عربية 
الصورة التي ببحث عنها العرب » لقد اخذت هده الشخصيه تملأ نفوسهم 
لاي سس التسوراته القيلية . لد احس البرب: يعد الام نمدم 
(صحاب ريالة وعليهم ميمة نشرها » هذا الحلم القدبم بصير حقيعة : 
وتجحد شخصية الر سول . ويفذلك اكتملت في شخصية الرسول كل 
مقومات البطل بما تمتاز به من قيم عربية وردت في القصص العربي القديم ؛ 


وجل عربي شريف انب بحارب الكفر والظلء بقوة اليف والمدل . 


لقف حقة آتن مف أ نى أعداقف العرت: الحامية واقام ولبهي 


: م 
ما - ى - “- ١‏ 


حل ك5 كانت حثارهد َك نكل 3 .- 
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مصادر السيرة الشوية : 
السيرة التبوية : ابن هنام (عبدالملك ت 855/518م؛ اعتمد فيها 
على سيرة ابن اسحق ؛ وتعدُ من أقدم المراجع ليرة الرسول . 
بتناول حياة الرسول فى مراحلها المختلفة) 
شروحها: 
[1. الروض الاتف 5 السمولي اإعبدال من ريخ عيدالل» 
تت ١مهه/ه8١١م)‏ 
ةا بح شرح السيرة النبوية ٠‏ الخثني (ابو ذر بن محمد رن 
معود) 
ومن الطبيعي ان ترد اخبار السيرة الكريمة في كتب التاريح 
الاسلامي واهمها: 
الاخبار الطوال : الدينوري (احمد بن داود » ابو حنيفة ت 585ه/ 
6 م) 
تار بح اليعقوبي 5 اليعقوبي (احمد بن اسحق بن واضح ع ه/ 
ه. ةا م) 
تار بح الطبري : الطبري (محمد بن جريرات .الاه/159م) 
تحارب الامم وتعاقب الهمم : مكوبه (احمد بن محمد ت151ه/. 
٠آم)‏ 
مروج الذهب ومعادن الجوهر : العودي (علي بن الحسن تاه 
/16 م 
النتظم في تاريخ الملوك والامم : ابن الجوزي (ابو الفرج ت 51مده/ 
٠.5آم)‏ 
الكامل ف التاريخ : ابن الاثير (عزألدين ه/؟؟15ام) 
المختصر ف اخار الثر : ابو القداء (الى بد اسماعيلبن عمر ت57/! 
ه/١؟7؟!‏ م) . 
تاريخ الاسلام وطبقات المشاهير والاعلام : الذهبي (عمر بن أحمد 
ت 48/ا ه/خ1:4؟ام) 


٠‏ الدابة والنهابة : ابن كثير (عماد الدين اسماعيل بن عمر ت5/ا/اه 


م 


:)م١15.هر/هم.م( تتاب المير ودبوان المبتدا والخبر »© ابن خلدون‎ ١١ 


سنان ت15.١ه/.١151م)‏ 


د ) 


السسبر التعسيه 
شق مححة ٠:‏ 
بعد ١‏ لسيرة اللونره حاء تراليسبا رحال الم طفات 


ان فيه في الاسلام ٠‏ وتلك من الاسباب التي جعلنهم برتبون اخبارهم في 
التاريخ الاسلامي ترتيبا شنا ٠‏ 


نم اصبح التحفيق التاريخي او التحقيق الملمي في المراحل التالية 
بطبم الكتير من مؤلفات العرب وكتابة سيرهم : حتى بدات كتابة السير 
تنائر بما كان معر و فا ومنتشراً ني ادبيات الامم الاخرى ؛ فكانت اسواق مكة 
الادبية حافلة بماع السير العربية وغير العرية ؛ وكذلك ساهم الادب 
المكتوب في هذا بما نعله الحاحظ عن كتاب «خداي نامه» وغيره من الكتاب . 


الى 2-7 مازخرت به المكتبة العربية الرسميه من الير والتراحم 
التي الع ١‏ ص شرها 8 القارح تكو ومكاولات ضر ان وا . كل 
وامخانين: . والمففلين ديل “جيرا قليدة ولقسنقنا بي ن ليس يعائل ٠‏ 
وين " السيرة الشعبئة ؛ وربماكانت ندذانات البحث في مسرا 
انطلق به العالم بيدا اا فريزر 852267 212265ل يكعابة: اروف 
«الفحن الدهبي» الذى دار حول البحث في الاساطير والعادات والتهاليد 
البدائية ضمن نظربة جديدة ٠‏ وكان ان ظهرت نظرايات اكثر علمية من 
نظر به قر بزر لانها كانت تعتمد على الدراسة الميدانية المقارنة © ثم ظهرت 
دراسات آخرى دا لوجر نتها وحداثتها وخاصة تلك التي تدور حول 
تاثير الحكانات والاساطير وانخرافات والقصص على تطور الفكز الانساني ٠‏ 
ان ممظم تلك الدراسات كان محورها الحكابة الشعبية والاسطورة 
وكثيرا ما كانت ندر سان معاً باعتارهما شثياً واحدا . فيما اجتهدت 
درانات اخرى بالفمل بينبما أو بأدخال اليره معهما كجزء متمم 1 
لاشك ان في الكثير هم ن السسير والسير الشعبية على وجه الخصوص 
عروتا اسطورية ؛ انبتها وغذ!ها الخيال الشعبي الخصب . 
0 القد حفل التر اث الشعبي بماثوراته المدونه والشفاهيه من عادات 
وتقاليد ومعتعدات كالفال والطيرة والحد والعفار.ت والحرة © وقد 
كثرت هذه كلها في اليرة الشمبية بل اصبحت سمه من لسماتها » وليس 


5 شك ان الليرة الشعبية 'عتمدت واستمدت بناءها من التاريخ ابضاً 
اعتمادا واعيا او غير واع :نم سمحت للترسيات الخالية ان تلمب دورها 
في ترتيب الحدث التاريخي مضافا اليها العوامل النفسية والروءيا القومية 
التجدة في النضال واللقاومة وابراز الخصائص العربية ذات الصفات 
والاخلاق العظيمه . 

نقد افملت تلك الموامل مجتمعة فعلها قي تطويع فن السيرة الشعبية 
نما ناسب معتضيات الزمان والمكان . 


المثال واللنموذج : 


وعلى مدى التاريخ العرني كان الادب الشعبي معبراً عن حياة الانان 
المربي في مختلف جوابها . 

وسيرنا الشعبية لم تكن كما يتصورها البعضى ‏ مجرد حكابات 
للتلية وانما هي اعمال فنية ادبية متكاملة لها معطياتها من ناحية 
المضامين والعطاء الفني : ومعطياتها من ناحية تعرضها لقضية الحرية 
والطولة والتفرقة المتصربه وفقضية المراة وبحث الانان على ذاته : كما 
صورت اتاممح العربي وابرزت القيم الاسلامية وفرقت بين اللام 
والاستسلام . كما ابرزت الفخائل والقيم . والسير الشهبية العربيةتراث 
واسع تذوقتها وحفظتها الاجيال » ولقد اعادت عبقرية الاجيال صياغتها 
مرة بعد مّرة شعرا ونشثرآ ؛ فمنها مابعود الى المحم الجاهلي : ومنها 
مابعود الى العصور الاسلامية في مختلف اللدان والاقطار الاسلاميه »© ومنيا 
عانيوة ال عضوو نتآخرة كالمصر الملتوعي »© ولناة قان. وصيدذنا عق بلك 
السير الكتفية قبين . 


السيرة الشعبية بين ايدي السشرقين 


ولقد قدر للسيره الشهية ان تصار بين ابدي الباحثين من 
اللستشرقين شانها شأن المجالات التاربيخية والادبية العربية الأخرى التي 
تمرضوا لها وكانت النتيجة ان تدرس وتحلل على ضوء المنطق الاستششرافي» 
تقول المبحععرق العرنسي «ارنت رنيان» ان [األحسين:9 الشمعية حاءت 
نان الامة العربية لها معطياتها الميثالوجيّة ©» وان تلك المعطيات مبثوثة في 


رسا ن 


ولفى 
والمعلوله في الادب الشمبي ولكنها لم تتخلص للها بشكل يحدها على 
النحو الذي نريد ؛ لقد عرف العرب الغن الملحمي وقدموا ملاحم خالدة . 
ان الملحمة الشمعية العرنية تمهد دائماً لظهور الطل هك منذ ظهوره 
وتتابعه عر مراحل جباقة وتعفد عق برخلة التفبرج والاكتطال: فيه اكمدوء 


لاحداتها الضشضكهة: ٠‏ 2 ووو 
النطولة فى السيرة الشعبيّة 1 
لد ادت الير الث.عبية دورها في ابعاظا الوجدان وتمثيل المشل, 


العليا والقيم الان انيه والاجتماعية للعمرب تمثيلاً حيا فالشهامة والمروءة 
والتجاعة في التررب والوفاء واللماحة والخير والعدل الى سائر القيم 
التي تمثل صفات البطولة في تاريخنا العربي نراها ممثلة في السير 
يه ٠.‏ 
يانه" الى مرتبة الإبطال.* ومن. خلال ابطال حتقيقيين تييع او وهميين. 
اسخطاعت السيرة الشعبية أن تصور وأن تؤثر وان تحفظط للامة وحدانا 
وحرفته فأنما لتخلق لابطالها دورآ مهمآ ولتعطي للعمل كله اثرآ فنيا معيئا. 
لعد ظلت الاجيال العربية تطلق على ابنائها اسماء اولك الابطال 
الشعبيين ٠‏ ولهج بهم المجتمع العربي طويلا بفضائلهم التي تمثل الشخصي» 
العربية بكامل افعالها . 


اصول دراسة السير الشعبيتة 


ان كتب التار : بع العرين القديم تشبكل اطي الإوائرة ار ليسيية ل 
الشعبية ؛ ملل اكتابه«اليجان) الوخبياين طليةاي [اخبان مأولد اليديها لمسجد 
بن شريه الجرهمي ؛ كما ان كتب أيام العري: وكتب القروات فصل انما 
صورا من الحياة الاجتماعية من خارج الجزبرة العربيية كما ان كسب 
الفتوحات مثل كتاب « فتوح الشمام» للوا قدي نجند صور تلك السير ايضاً . 

باتجاه آخر نجد السيره الشعبية تبرز واضحة المعالم في كتب 
الاتناميص والير العامة والملاحم والحكابات كما في (الف ليلة وليلة) 
اضافة الى كتب السير الشعبية الكاملة والتي وردت بنصوص متقاربة 
او مختلفة كثيرا او تليلا كسيرة عنترة وسيرة سيف بن ذي يزن وسيرة 
الظاهر بيرسس وغيرها . 


عصوض 

وفي تراثنا الاسلامي والعربي قصصآا كشيرة وميلاحم واناطيير »© 
بوسعنا ان نحصل منها على مادة غريرة تشكل بأفاناتها وجنعها وتعنيها 
يرا شعبية متكامله 

ان في القرآن الكريم والكتب الدينية اصداء لتلك السير ؛ ثم أن 
لدى القصاصين الاسلاميين مثل تميم الداري حكابات تروي سيرة الرسول 
ومفازنبه وسير ا[صحابه : تحمل الطابع الشعبي في رد الحكابة . وقد 
ظهر الكثيرون ممن تبنوا هذا الاتجاه لدى اصحاب المفازى مثل ايان بن 
عثمان بن هقان وسروة من-اقزير واكهب الااجباى وغبيدالله بن عياسن ؟ 

في استطرادات المؤرخين والكتاب العرب اشارات مهمة الى السير 
الشصية »؛ بل اننا كثيرآ مانقف على اشارات وانقوة. ١‏ صر يقلات للك 
السبر في كتب الطبقات والحديث والتفسير » حتى ليقول السيوطي © في 
كتاب الاتقان )١(‏ : «و لمحت طائفة ما فيه من قصص المرون الالفة 
والامم الخالية © وتقلوا اخبارهم »+ ودونوا آثارهم ووقالمهم حتى ذكروا 
بدء الدذنيا واول الاشياء وسهوا ذلك بالتاريخ والقصص» 

ولقد جاء بمد ذلك نوع من الخلط بين السير الشعبية والقصص في 
الدراسات المماصرة ؛ وللاحثين ف ذلك الخلط بعفضى الحق اذان اصول 
السيرة الشعمبية جاءت ممتزجة بأحداث الاقاصيص ٠.‏ 


بقول الدكتور فوّاد حنين : «تمتاز العقلية العربية باعادة تأليف 
القصص القديمة التي تتوارثها منذ اقدم العصور واظهارها في ثوب يكاد 
كون ديفا > وتتبها الديعية ة سواء متها السماوية 2 وغين السفاوبه 
ملاى بشتى القصص والاساطير والملاحم التصلة بالنفس البشرية اتصالا 
ماشراً » لذلك اصبح من الهل علينا ان نتعر ف الى خلق القصة العربية + 

وبذلك اتجهت الكثير من السير نحو القصة والحكاية وتلبست فيها 
واقتربت بذلك اقترابا واضحا من الادب 4 وريما تكؤن مجموعة حكابات 
الف ليلة وليلة ممثلة لهذا الاتجاه . 


السيرة الشعبية وموقف الادب الرسمي : 
وبالنظر لما تمتلكه الير الشعبية من جنوح نحو الاسطورة نقد 


الادب والتفسير والحديث فقال ابن كشير في تفيره المصروف : «واماما 
.بذكره العامة عن البطال من اللسيرة المنوية الى دلهمة والبطال والامير 


نمرل؟ 


عبدالوهاب واهاصي عمبه مكدب وافتراء . ووضع بارد وجهل وتخبط 
فاح ٠‏ لابروح ذلك الا على غبي. او جاهل . كما يروج عليهم سسبرة عنترة 
العبسي المكدوبه وكدلثك سيرة البترى ٠.‏ والديف . وغير ذلك . والكذب 
المهتمز قف سيره السترىق اخف أثما واعظم حرما من غيرها لان واذ مها 
بدحل ي فول لني اص ٠‏ من كدب علي معتمداً فليتوا مقعنده من 
النار» 

ونال السيوطي ف الاتفان : «فال الامام أحمد إن حثبل : «ثلاثة ليس 
لها اصول : التفير واللاحم والمفازي» . 

وربما حاءت حمله اوللنك المؤرخين والعمهاء على الحكابات والسير 
سيرة النبي (ص) 

بيد اننا نرى السيرة النيوية الكريمة نفها بعد ان تجاوزت عصر 
اسحق وأبن هثام وغير جمم من الاقدمين ٠‏ وردت هي الأخرى بصوره 
لاتخلو هس الحدث الاسطوري وخاصه ىٍِ امتزاحها بالعصه والحكابة علو 
اندي الكثيرنن 2 سان الاسلاميين المعتمدين أنفسهم 7 

واننا ابضآً نجد في كتب الحديث والتفاسير وبالذات فى تفسير 
أبن كثير .ا وي الاتغان السيوطي الكثير 2 الاساطير . 

ولقد جاءت حملة المؤرخين والفقهاء الجادين على السير الشعبية 
قاسية جداً شأن الحملات التي وحههوها لنعض الشعراء والمغنين واصحابه 
الفنون الآخرى ٠‏ 

لعد تخطت اليره الشعية حدود الادب التعليدي الذي ظل 
(رسميا) لفترات طويله .. ولم نحد في ذلك المناخ المترع د تاي 
والاحلام تصورات الانسان وتعلعه بأهعداب الحلم الذي بلع الامور الحبه 
في نفه والتي تتوف نحو الخياص . 


وكان ذلك في هترات معينة من تخلفها وركودها الفكري » فتراته 
كانت الامة المربية فيها تنظر نحو المستقبل المليء بالامل . 

بشول الامتاذ فاروق حور شيد معمباً على راي ابن كثير * ١‏ «والذدى 

حنقاس كثير هذا الحنق كله » وجمله نطلق في هذه المجموعة من الالغاظ 
:2 هو الادب الذي راج بين (العامة) و سلب لوم فصرفهم عن الادب 
لكان 4 لني اوت فيه يلاي 141 في التوسهي عبن حلام » ولا ارضاء ك0 
تريده حاستهم الفنيه من رمز وتخييل ... لمر 


>1١‏ )م 
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ورغم زحمة الاحداإث في السيرة الشمعية المتأخره على وحه 
الخصوص) رغم ما فيها من ملاسات رغم كرها في احنيان كثيرة لأصول 
وقزالمة القن القصسي : وزأخ نا تسلبم أن القتيسي هبن 
الحكابات العربية ليست في مرحلة من البناء الفني : بحيث بمكن اعتبارها 
اعمالا متكاملة » الا اننا نضطر الى التسليم حيال السير المتأخرة التي 
تقدم لنا شكلا متكاملا لاعمال قصصية لها اصول وقواعد .. لابد لنا ان 
نلم بأن هذه الير مرحلة مم من مراخل فن القضة العربية الذي لم يكف 

عن التطور لحظة منذ كان مجرد حكاية تروى للتسسلية أو طرفة تحكى 
للق :الى أن, تيع لقطرة © باليةا من لول بق. تفوس اللناقنى تعن ملفسة 
الناس» )١(‏ 
علينا أن نفّرق بين كيب التاريك من لعي بوتي التسين لصوي مك 
ناحية اخرى » التاريخ بنزع «التاريخ المنهجي الحديث) الى العقل والبحث 
في المقدمات وتحليل الاحداث واستخلاص النتائج » في حين أن القصص 
الشعبي بتحكم الى الوجدان ؛ وبينأى عن التعليل والتبرير والاستتباط . 

وكان لابد للباحث ‏ مع ذلك الا بنظر الى المنهجين التاريخي 
والقصصي نظره الى المتناقض او المتضاد لانهما بكملان بعضهما . وستتدان 
الى تمضمما مع وقلك ما نحصب على الو قف من السيرة السسبية انفا . 


من مصادر السيرة الشعبية 


تناول موضوعات الليرة الشعبية وابطالها مجموعة من الباحثين 
والدارسين ولعل سيره عنترهة بن شداد هي السسيره كمع وروداً قِ 
المصادر الحديثة »© اذ تنتاولها الاصفهاني في كتابه الاغاني © والالوسي في 
بلوغ الادب » والدكتورة سهير القلماوي »2 في (الف ليلة وليلة! وال ذكتور 
شكرى عياد في (البطل في ال والاساطير) © والدكتور محمود ذهني ٠‏ 
(عنتره بين التاريخ والادب الشعبي) والدكتور فوّاد حنين قِ (قصصنا 
الشعبي) وفاروق خورشيد في كتابيه : (دراسة وافية للسير الشعبية) و 
(أضواء على الجسيز الشعبية) 4 والدكتور حسين نصار في (الشعر الشعبي 
العربي) . 

اما سيرة ذات الهمة فتناولها فاروق خورثشيد في كتابه (اضواء على 
السيرة الشعبية) وقد اشار الْموّلف في هذا الكتاب الى وجود رسالة 
للدكتورة نبيلة ابراهيم حول سيرة ذات الهمة لم تطبع بعد . 


اص ) 


وتناول سيرة الفاعر بيبرس الدكتور جمالسرور في كتابه (دولة 
الظاهر يبر س 5 مصر ١‏ والدكتور عدالحميد نوو نس (الظاهر بيسر س ىٍِ 
الادب الشبعبي) والدكتور سميد.عبدالفتاح عاشور : الظاهر بيبرس © وكتبا 
إخرى تناولت عحر الظاهر سسرس ٠.‏ 


(أضواء على الحصرة التحمبية والداكرر ألواة خسديق رف خسنا الشعى) 


اما عن سيرة سيف بن ذي يزن © فنجد معلومات مهمة في تاب 
الطبري )415/1١(‏ ولدى الدكتور عبدالمجيد عاندين (بين الحبثه والعرب) 
وفاروق خورشيد في كتابه [سيف بن ذي يزن (صياغة جديدة)]) وفؤاد 
حسئيق (قضهنا الشعبي) 


وعن سيرة ابي زبد الهلالي افرد الدكتور عبدالحميد بوئن : (الهلالية 
في التاريخ والادب الشعبي) ولد كتوو. محمد فهمي عداللطيف : (آبو زند 
الهلالي) واحمد رشدى صالح ٠‏ (فتون الادب الشعبي) وموسى سليمان 


السبير القناقيتها : 
يقسي : 


الترحمه الذاتيهة هي عملية الكثف عع, ن جوانب لشخصية انناء 
عملية الصراع التي تقوم بين شعور الكاتب بذاته وموقفه من المجتمع 
وموئكف المجتمع مله ومدى تفاعل احدعما بالآخر وتأثيره فيه 5 
وتكتمل عاضر السيرة القاانية آذ استظاع صاحبها ان بطبع ترجمته 
بالصراحة والوضوح والشمول . داتسّه 
قيمة السير” الداقيكام وبروت اموس بذاتيه ووحدته اي 
للآخرد. . 


لليرة الذاتية قيمة 'خرى ؛ انها اقل عرضة فه التذكر الناقص * 
وكتاب الير الذاتية قليلا ما يكونو امناء في تدوبن افكار هم ؛ ومخاطراتهم ؛ 
ومن هنا تأتي «الاعتراوات . !ع الى «اليوميات» اكثر التصافقا بالاحداث واشد 


وتيت بالقروزف ان لانن السير الذاتية اي الاعترافات بباثفالك 
مباشرة و 2 متقلةولكنها قد تأتي ضمن روايات ٠.‏ 
وبالفمل فقد استفاد من هذا المنهج كتاب اليرة الداتية منالفربييين 
لان الفن المعصصد والروائي ممح بولء الثفرات الني بواحييا كاتنتب 
السيرة بعنخصر الخال العصصي 8 كهنا حاول اولك الكتاب الاستفادهة من 
علم النفس في تششربح الموائف الانانية ©» وقد استخدم فروبد نظرباته 
السابكو لوجية على بعض من تناول سيرهم ؛ مثل كتابه عن الفنان الايطالي 
انه ع 1 
٠ 5‏ لست زيند 
؟ | السيرة الذاتية في الادب الفربي وفن الاعتراف 
تجند العنابة بالسيره5 الذاتية 2 الادب اليوناني تاخذ توحييها نحو 
الانان بنصفه الناسيّة » وان كان ذلك الجانب محددا باعتبارات عديدةء 
لامجال للخواض فيها ء فهناك اشارات الى ١اصحاب‏ الولفات مث سولون »© 
الحو فان ‏ 
#فارون» وغيرهما . 
ولعد ساعد على ازهار الجرة التوحه الانساني للمسحية التي 
تدعو الى مراجعه الضمير 4 ومحاسية النفس 3 ومن تلك المحاولات المكرة 
«اعتراقات حجان حاك روسو»ة . (5ا/ال7/8١)‏ التي آشضافت: الى قلسن 
دوماس دي كو بنس» و «جورج مور»6 . 
ولعد اعتبرت تلك الاعترافات اعمالا ادبية ذات قيمة ضاف اليّها ' 
الكثير مما ابدعته اقلام «نيتشه» في كتابه «هاهوذا الانان» وبوميات كير 
كجورد وجيته وتولتوي وغيرهم . 
ولكن علينا ان نكون اكثر حذراً فِ تعيم تلك الاعترافات؛ ونمر لادب 
الاعتراف الذي شاع في الغرب بشكل مغرق في الصراحة انه لم يحقق دائما 
ادب الاعتراف كما بفترض له أن يكون . 
لقيد حاءت اكثر المذكرات التي وصفت بالصرحة المتناهيه فضائح 
كان بطالب بهذا الشكل من الاعترافات الى حد بصل الى الفضول ؛ وهذاآا 
ما جعل تنسون ‏ مثلا ‏ بقول : «باي حق يطالب الجمهور بمعرفة فضائح 
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حياه بيررن الحاصه ؛ نهد 'عف كم يرون فكره وقا ه . وهذا وحده بجحب ان 
بكون كل ما عيهم من يرون 

والقر الاختلاف عتك القناب الفرصيين وول إلى موضوعات اضر 
نتسب + ميم يطالب تنسون بالمغنى الاعمق: ) وران ستراشن ,وهو من كباز 
كنات اليرة بنادي بان تلك (|الخصوصيات) ) هي وحدها التي تحمل 
البصيرة بيهم وحياة ٠.‏ 


السيره الذانة فى النار, بخ المربي والاسلامي : 


من الوامح ان العمرب اطلموا ووففوا على بعص الترحمات الذاتيه 
في لعات اجنبية وترجموها ؛ وكان من ابرزها ترجمة الفيلوف والطبيب 
اليوناني حوس ان اط اك للها الى القرزيلة حنين. بن لساك * 
وقد ذكر ها ابن 5 أصيفعه مشو أ : «رسالة فيما اصابه من الى 
والشدائد» والذدي فلنده في كتابة سيرته ؛ وتبعه الرازي الذي سب 
«السيرة الفلفية ونشرها بول كراوس ضمن «رسائل قلسقيةة ليذ 
بن زكر نا !! لرازي وابن الهيثم في كتابه «مقالة له فيما صّنفه من علوءالاوائل» 
وكذلك ابن بيكًا (ت 158ه) في بعض من مؤلفاته اذ وصف سيرته وتاربخ 


حماته العلمي 3 


ولفد غزر انتاج العلاسفة والعلماء والادباء والرحالة في مجال الترجمة 
لذانيد . أما الصوفية فمد نششسطوا في كتابة تجار بهم ميجير علو يواتن 
التحارث المحابي (ت ؟؟5اه) في «النصائح» ويبدو ان الغزالي نهج نهج 
المحاسسي فى كتابه «المنمَد من الضلال»6 والذي بعتبر وثيقة مهمة قيمة لحياة 
الغزالي الروحية . واتتهاء بعبد الوهاب الشعراني (07/8ده) في كتابه : 
«لطائف اليه 


ثم سأ الخط الياني لكتابة اليرة عند مفكرى الاسلام (فٍ القرن 
“ا ونا" السادس: بالانجراف تحو العتاية بالاتياب (محاولين أن بصلوا بها الى 
آدم) كما فعل علي يمن زد البيهقفى (ت (ت56همه) في كتابه «مشارب 
التجارب» ذكره باقوت الحموي في كتابه « معجم الادباء » وكما فمل احمد 
بن علي بن المأمون انهه ) » 
00 ومن اشهر ترجمات القرن الادس الهجري مذكرات اسامة بن 
عنمذ رت686مه) في تابه المعروف : «الاعتبار» وهو تسحجيل لحياة هذا 
الرجل وكثف لشخصيته وتوثيقاً لعصره . 


م عدالاشف المدادي | إت19اه) الذي كتب سيرته كذلك © فعل 


انو خامةه ا .ا 5 ا في( ل, النوضتين» 1 3 ا أبن > حنده 
بااففضيل حياة ضلااحه) وما اناقل من حو ايك (منبذ ا الى مماأنا 
وت ن كانت تذبيلا «للعمر» تفحها و جعلها مستقلة في كناب بعرض لحياته 

العرئان التاسع والعاشر شهدا ظهور سير وتر'جم كثيره لعل اشيرها 
كتاب الجزري (زت 5مه) «غابة النهابة في طلقات القراء والخاوى 
زت مأكه) ف كتابه «(الضوء اللامع» و حلال الدنس اليوطي رت ١‏ اؤأه) 
قٍِ كتابه «(حسن المحاضرة» . 


المصادر العربية للطقات والتراجم : 


اهتم المؤرخون الملمون بترجمة رجالهم فاتجه بعضهم (من الرواة 
والمحدثين على وجه الخصوص) الى ترجمة الرجال بحسب اختصاصاتهم 
العلمية او بحسب مذاهبهم التي ينتمون اليها . 


ون الدانية 


وسار #آخرون منهم باتجاه الترحكمة حسم المكحسور آق كسحهيه 
الاقطان.؟ ومتهم عن ل إيتقيد يله الطر يقة اج اقلك فترحمة للسير عامة © 
غير ان اكثر الير اهمية في التاربخ الاسلامي هي كتب الطبقات : 
بدات كتب الطبعات تظهر في عحر التدوين : وكانت الغاية منها 
تعاتيق: وجال علم الو اقن آلو ملاسيع 4 كل سال في طاقئعة © متش سانا 
الاتجاه في تدوين التراجم انما هو علم الحديث ورغسة اصحابه في 
تضتيفنه رؤانه على ظقات : زيذلك وين التحعان, دزافة الآنافية 
ونقدها » ثم انتقل تحنيف الطبقات الى العلوم الاخرى : فألفت الكتب 
في طبقات الفقهاء والنحاة والشعراء والمفترين والحكماء والشعراء . في 
البدابة كانت طبقات المحابة حسب تواريخها : 
١‏ الطبعات الكبيرد : ابن سعد (محمد الواقدي ات *5ه/816م) 
اشتمل على سيرد الرسول . وتناول ذكر المفازي كما جمع 
تراجم البدريين من الصحابة » وفيه تراجم الانصار والمهاجرين ممن 
لم يشهدوا ندرا » واسلموا قبل فتح مكة »؛ وفيه ابضاً تراجم 
التابعين » ويضم الكتاب نحو ...5 ترجمه . 
؟ ‏ الاستيعاب في معرفة الاصحاب : ابن عبد البر القرطبي 
رت 177ه/171.اع) معجم تاربخي للصحابة ورواة الحديث »© 
ابتدا بيرة الر سو!, (ص) ثم رتب الصحابة فيه على الحروف 
وبحتوي على نحو (..60؟) ترجمة 


/ ١( س١‎ 


1 - اسد الغابة في معرفة الصحابة : ابن الآثير (عزالدين محمد بن 
محمددا ات /.57ه/1577م) معجم رتبه مؤلفه على حروف 
المجاء لمصحابة والتابعين حتى عحر المؤلف © وداون فيه نحر 

اترجمة معتمدا فيه على من سبقه من كتب التراجم 
واستدرك ها فاتهم . 

1 الاصابة في تمييز الصحابة : ابن حجر العقلاني (احمد بن على 
855ه/1118ع) معجم مطول في تراجم الصحابة والتابمين 
التفه على حروف المعجم اورد فيه ذكر الصحابة الذين ولدوا 
في زمن النبي والمخضرمين والذين ادركوا الجاهلية والاسلام 
ومن ذكر على سبيل الوهم ؛ كما خص جزءآ بالصحابة الذين 
التتدوو؟ بالكتى 2 واقق اذكر التنماء يوالى, عنامي للك الضادر 
الاساسية تورحد تر اجم أت رى مكل عدم الاصابة المجلداي الذي 
استلدو له عليه ابن فتحون وروضة الاحاب قٍِ مختمر 
الاستيفاب للادرعي وتجريد الماء الصحابة للذهبي »© ودر 
الآثار وغرر الاخبار لابي زكريا المقدسي . 


تس الطضقات : 
أوالا 8 طيقات التسبة :: اق 
١‏ الجواهر المضيئة في طبقات الحنفية »© ابن ابو الوفا القرشي 
(عبدالعادر بن محمد هلالاه/ 1777م - 


5 تاج التراجم في طبقات الحنفية : ابن قطلوبفا (ابو العدل زبن 
العابدين ت امه /1 17 ام) 
+ طبفعاتت اللمالكية: 
١‏ الديباج المذهب في معر فة اعيان المذهب : ابن فرحون اليعمري 
(ابراهيم بن علي ت 51لاه/1555م) . 
ثاثا # طقات الشافعية 
١‏ تهذيب الاسماء والتغات : النووي (بحيى بن شرفات ااه 


1 ام) | جاجع 
ب طعات الشافعية الكبسرى 6 السبكي (تابع الدين عدالو هاب 
بن علي ت الالاه/.177م) م 


رابعاً ‏ طبقات الحثابلة : ته 
ت ككده//ا اام 2-0 
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تت هكلاه/557م) 
عخامهما اه قات المراع و : لع 2 : 
7مه/1155ام) 
؟ بت طبقات الفسرين : السيوطي إجلال القاين عبد الرجينات 41١‏ 
هزه واءا 
سادساً ‏ طعمات المحتدثين : 
١‏ الجرح والعديل ابن حاتم الرازي (محمد بن عبد الرحمن 
ت /7؟؟ ه/558م) 
/114١م)‏ 


. الاكمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف من الاسماء‎  " 


والكنى : ابن ماكولا (علي بن هبة الله ت 41/5ه/ره5.١م):‏ 
5 المشتبه في الرجال : الذهبي (محمد بن احمد 58/اه/1718م) 


ه ‏ هميزان الاعتدال في نقد الرجال ٠‏ الذهبي (محمند بن. احمد 


74ه/18؟1١م)‏ 
لمه. اع) 


وهناك رحال الكثلي . للكثشي (محمد بن عمر ات 55ه/اهام) 
ورجال الطوسي ؛ للطو سي (أبو جعفر محمد بن العدة! ت.15ه//ا".ام) 
اها اشهز كتية التراجم انهن : 
اولا : تراجم العمثشاهة : 


ماام) 
كت كتات الو لاه وكتاب الفضاهة ٠‏ الكندي (محمد بن بوسف ت.هة؟ 
ه/١”ثم)‏ 


ماني" . قرام اللفوبين والتحاة : 
1 طبقات التسوين, واللثوين : الزييددي (محميد بن الحسن 
ت اللاه/خمام) ) لررما ر 
5 عه نرهة الالبجاء فى طبقات١:‏ ابن الاذاري إعبدالرحمن بن محمد 
ت لامها /1181م) 
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؟ . ااه الرواة على "اذ التحاة : القفطلي على ين إتؤاساف ]ا 
/كاكاى 5 
١‏ ل بفية الوعاة في حلقات اللفوتين والنحاة : السيوطي (جلال 
الدين عد ألر حمسن تت ١ذهمه.وامم)‏ 
ثآلقا 6 قات الحقماء والاطاء 
١‏ - طبقات الاطباء والحكماء : ابن جلجل (سليمان بن حسان 
تت ااه / لامكم) 
؟" ‏ اخبار العلماء بأخبار الحكماء : القفطي (علي بن بوسفات 118 
/؟؟ام) 
؟ ل عيون الانباء فيطبقات الاطباء : ابن 'بي اصيبعة(احمد بنالقاسم 
ت تةه/كم؟ام) 
رابع تراجم الادباء 
معجم الادباء : باقوت الحموي (ت755ه/1519م) 
خامساً ب تراجم الشعراء 
١‏ ل طبقات الشعراء الجاهليين والاسلاميين : ابن سلام (محمد بن 
سلام الجمحيات ١551ه/853م)‏ 
بت الشعر والشمعراء ابن فتية (عدالله بن ملم الدينوري 
ت 7/1اكه/1خهم) 
؟ ‏ طبقات الشعراء : ابن المعتز (عبدالله بن محمد 5957ه/531مل 
م) 
؟ ل الاغاني : الاصفهاني (ابو الفرج على بن الحسسين 705ه/717م) 
معجم الشعراء : المرزباني (محمد بن عمران ت 9لم7اه/115م) 
5 بتيمة الدهر في شعراء اهل العصر : الثهالبي (ابو منصور عبد 
الملك بن محمد 9؟141ه/1.57١م)‏ 
دمية القصر وعصرة اهل العصر : الباحرزي (علي بن الحسن 
ت 173ه/71. ام) 
/ ن الذخيرة ني محاسن اهل الجزيرة : ابن يسام (ابو الحسن على 
ت 65هه/ل197١١م)‏ 
والى جاتب هذه المصادر الزاخرة توجد كتب لتراجم شعراء امثال. 
خريدة القعر وحريدة المحصر للكاتب الااصفهاني (5.1هه / ١‏ 1 
م) » وسلافة 'لعصر في محاسن الشعراء بكل مصر » لابن معصوم 
ت 6.١11ه/565ام)‏ 


00ص 


حي ساقية ‏ صقا جر دع ) 


1 لسميرة النانية في الادب العربي الحديت 
في العصر الحديث ٠‏ بالتحديد مع مطلع الفرن التاسع عشر الميلادي ٠‏ 
نعف ازاء تراجم ذائية قليلة لكنها كانت في وقتها مؤنرة في الفر وف الادب 
العربي المعاصر ؛ علي مبارك (18551855) فى «الخطط. التو فيققينة + من 
ابرز تلك الاعمال 4 قِ مطلع العرن العشم د 0 محمد كرد علي كلامم ا - 
15615م) قِِ كتابه « خطط الشام» 5 امزكراسج 
ونتيحه لازدهار أدب اليرهد الذاتية قِ الغرب وتاأثير اتحاهه قي 
الادب العربي ظهرت العديد من الاعمال الادبيتة ذات الممستوى الجيد » 
والتي اكات افرب الى الاعترافات ٠.‏ 
من هذا القرن . متل عبدالرحمن شكري في «اعترافاته» وطه: حسين في 
ْ «الايام» و سلامه مولى ف «اتربية لامة موسى) واحمد امين في «حياتي»» 
ْ وميخائيل نعيمة في كتابه «سبعون» © وتوفيق الحكيم في «زهرة العمر» و 
« سحن العمر » و بوميات نائب في الارناف») 4 والمازني قَْ «ابراهيم الكاتبف» 
والمعاد فى «سارة» «وانا» و «حياهة فلم» 5 
لأنيك أن لولتك الكتاب كلهم او بعضهم فد تاثروا باسلوب المواجهة 
للذات الذي ظهر في الغرب »© وقد امتاز هذا الاسلوب بالصراحة والواقعية 
الذاتية ©» وكالتأكيند ‏ مثلا ‏ على الحالات والنزعات الحنسية والعاطفية . 
على ان ادب الاعتراف ليعتبر هن الاشكال الفنية الحديثة بي الادب 
العربي المعاصمر + ولقد ١ضاف‏ الى هذا التراث الادبي عدد لابأس به من 
كبار كناب العرنية المعاصرنن مجموعةه هامة من الاعترافاتالتي تضيء الكثير 
1 من الجوانب الخهية في 'دبهم أو حياتهم أو تاريخ بلادهم » وقد تجتمع هذه 
1 كلها في اعتراف واحد » 
وتتفأوت اعترافات ادبائنا من حيث درحة الاحاطة والضندف 
والموضوعية : كما تتفاوت من حيث قيمتها الفنية ونوعية الصياغة الادبية 
فيها» فأيام طه حسين ‏ مثلا ‏ تختطلف عن تربية سلامة موسى »© وكلاهما 
يختلف عن حياة أاحمد امين التي تختلف بدورها عن سبعيتية ميخائيل 
نعيمة وزهرة عمر توفيق الحكيم . 
التأليف والكتابة حول اللسيرة © فنها وتأريخها لابتيع لها مقال بل 
١ليرة‏ هو حاجتها المتمرة للتقييم والبحث والاضافة . 


٠ >) وشاع‎ 


احتمنانا دروساً ؛ واتخذنا لانفنا عبرا واتعاظاً بالمير . 


مصادر السحث 


يمكن اعتبار معظم المصادر الاساسية الواردة ذكرها في هذا الِحت 
هي ما اعتمدناه في الدرجة الاولى في استقاء المعلومات الاولية . الى جانب 
مصادر ثانوية حديثة كالفهارس الوصفية لمصادر التراث وبمض الهوربات 
والكتب الحدثشة في لغات اوربية . 
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